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1. La conmemoracién y la fiesta nacional

Tras los debates de las dltimas décadas ya no es posible aceptar una interpretacion
esencialista del estado-nacién. Este es en realidad una construccién ideolégica
desarrollada a lo largo de la edad moderna y contempordnea y levantada sobre el
pedestal de la memoria piblica o colectiva entendida como comunidad imaginada
(Anderson 1983; Hobsbawm & Ranger 1983). Ya decia en 1882 el filélogo y critico
francés Ernest Renan que la esencia de una nacién consiste en «que todos los individuos
tengan muchas cosas en comtin y que todos hayan olvidado muchas cosas» (Renan
1996). Por su parte, los estudios historiogréficos se han concentrado tltimamente en
los diversos aspectos de la conmemoracidn, ya que ésta ha sido un instrumento muy
iitil para que un pueblo comparta el mismo pasado y adquiera el sentido de unidad y
solidaridad dentro de una comunidad, o de un estado-naci6n (Agulhon 1979; Bodnar
1992; Gillis 1994).

Tal como advirtié Hutton, las practicas conmemorativas se han convertido en «un
modo esencial de la representacién politica moderna» en los siglos Xix y xx (Hutton
1993). La mayoria de los estados-nacién modernos conmemoran la revolucién o la
independencia de la naci6n, acontecimientos que entrafian un significado de ruptura
con un pasado perverso. Asf ocurre con la celebracién de la fiesta revolucionaria de
Francia o el dfa de la independencia de los EE.UU. de América. El carécter perverso
de ese pasado imaginado estd inscrito en los propios actos conmemorativos, cuyo
rechazo del pasado es simultineamente elogio del presente y exaltacion del estado-
nacié6n. El 14 de julio en Francia (conmemoraci6n de la revolucién de 1789), o el 4 de
julio en EE.UU. (conmemoracién de la independencia de 1776) adquirieron status
de fiesta nacional. Se trata, en efecto, de fechas sefialadas para celebrar la fundacion
del Estado moderno. Sin embargo, en Inglaterra no se ha asignado fecha ninguna
para conmemorar su fundacién. La fiesta nacional de los ingleses es el dia del
nacimiento del rey o la reina, lo cual representa la continuidad de la nacién y su
dinastfa. A fines del siglo xix, Japén también empez6 a celebrar, y asi lo sigue haciendo,
el cumpleafios del emperador como fiesta nacional, aunque atin hoy no hay base legal
para tal celebracién. En resumen, pueden distinguirse en general dos tipos de memo-
ria piiblica por lo que se refiere a la fiesta nacional: la que insiste en la continuidad
de 1a nacién desde el pasado histérico, y la que celebra la nacién moderna a partir
de la ruptura con el pasado (Hobsbawm & Ranger 1983; Bois 1991; Gillis 1994 ).
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Sin embargo, en Espafia, el caricter de su fiesta nacional no pertenece a ninguno de
los dos tipos sefialados. Después de un largo proceso de debates, comenzados en 1981, se
te.rminé por declarar el 12 de octubre «Fiesta Nacional de Espaiia y Dia de la
Hispanidad», adquiriendo esta fecha el rango oficial de Fiesta Nacional a todos los
efectos (Aguilar & Humlebeek 2002; Humlebeek 2003; Vernet i Llobret 2003). Sin
embargo, como apunta Santos Juli4, la fiesta nacional de Espaiia es «la tinica que
conmemora un hecho acaecido en otras tierras y que no ha creado una nacién en las
propias; ningtin establecimiento sacudi6 a Espaiia el 12 de octubre de 1492, ningiin
pueblo se puso ese dia en pie ni en marcha para crear nada. No es una fiesta popular /
nacional, sino imperial; no funda una nacién, sino un imperio; no celebra la unidad de
los pueblos de Espaiia, sino que preludia la fragmentacién de sus reinos» (Julid 1990).

Antes del Real Decreto al que se ha hecho mencién mis arriba, Espafia disponia
de varias fiestas nacionales, aparte del 12 de octubre. En la época franquista, el 18 de
Julio (sublevacién de las facciones derechistas del ejército contra la Repiiblica en
1936) y el 1 de octubre (exaltacién de Franco a la jefatura del Estado), y, durante la
segunda Reptiblica, el 14 de abril (proclamacién de la Reptiblica en 1931), fueron
fechas elegidas como fiestas nacionales y celebradas con gran respeto (Cenarro 2003).
Sin embargo, el 12 de octubre, desde su eleccién como fiesta nacional en 1918, ha
manteni.do su privilegiado status, a pesar de que «por el tiempo y el espacio del
acontecimiento (el 1lamado Descubrimiento de América)», es una fiesta «imposible
de la nacién espafiola». Segiin Julid, cuyo criterio respaldamos, la fiesta nacional de
Espaﬁa} es «la mas contundente prueba de las dificultades histéricas para constituirse
en nacién» (Julia 1990).

A c.ontinuacién veremos por qué el estado-nacién espaiiol se vio obligado a elegir
y continuar celebrando el 12 de octubre como fiesta nacional desde comienzos del
siglo pasado. Por cierto que el 12 de octubre fue denominado en un principio no como
el dia de la Hispanidad, sino como el dia de la Raza, dicho sea de paso. Suele
afirmarse que el general Franco intent6 borrar la imagen mas conspicuamente fasci-
sta de la fiesta nacional cambiando su denominacién al acabar la segunda Guerra
Mundial con la derrota de Alemania e Italia. Pero, como veremos, de la voz «Raza»,
tal como era utilizada en aquel entonces, no se pueden desprender sin més las
cpnnotaciones racistas que se le han atribuido. La «Hispanidad» tampoco era
simplemente una designacién genérica de los pueblos hispanohablantes, sino un
concepto intimamente ligado al nacional-catolicismo del régimen franquista.

2. Antecedentes: el Dos de Mayo

A pesar de que la Espaiia del Antiguo régimen era un Estado en el que se compartia,
hasta cierto grado, una cultura e historia comunes, como en Inglaterra, la continuidad
de la dinastia reinante se vio amenazada durante la Guerra de la Independencia. La
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Espafia liberal quiso hacer de sus fiestas y monumentos nacionales una representacion
de la nacién, distinguiéndola de la personalidad del rey. El gobierno de las Cortes de
Cédiz ordena en 1811 «que en la iglesia mayor de todos los pueblos de la Monarquia
se celebre en lo sucesivo con toda solemnidad un aniversario por las victimas
sacrificadas en Madrid el 2 de Mayo de 1808», y en 1812 ordena «que se levante en
la plaza mayor o en el prado de Madrid, cuando las circunstancias lo permitan, un
grandioso monumento» que recuerde constantemente aquel acontecimiento. Asf, el
Dos de Mayo se convirtié en la fiesta conmemorativa de «los primeros mértires de la
libertad nacional». _

Sin embargo, con la reaccién absolutista la conmemoracién del Dos de Mayo no
pudo mantener el cardcter politico consagrado a la libertad, al considerar que las
victimas lo fueron dnicamente por fidelidad al rey Fernando VII. Después de muchas
convulsiones, el estado liberal pudo implantarse, pero con el fuerte cardcter
oligérquico que le daba el moderantismo. Para el gobierno de los moderados, la fiesta
del Dos de Mayo no debia conmemorar la lucha del pueblo por su libertad politica,
sino circunscribirse al heroismo de «aquellos generosos patriotas», tal como explicaba
el viejo poeta Manuel José Quintana. En una de las caras laterales del Obelisco
levantado en 1842 para conmemorar el acontecimiento quedd inscrita la frase: «jHonor
eterno al patriotismo!», sin referencia alguna a la «libertad nacional». Segin Mauri-
zio Viroli, el patriotismo ha sido utilizado en la lucha contra las dictaduras, los tiranos
o los gobiernos corruptos, mientras el nacionalismo ha sido utilizado para defender y
fortalecer la unidad nacional o las identidades étnica, lingiifstica y cultural. En este
sentido, al ser privado del simbolismo de la libertad politica y civil, el Obelisco del
Dos de Mayo se convirtié en un monumento bien representativo del patriotismo,
pero que a la postre no implicaba un mensaje nacionalizador de cara al futuro. De
todos modos, la fiesta del Dos de Mayo era la fiesta nacional por antonomasia en el
siglo xix, como muestra la descripcién que hizo Pascual Madoz: «La festividad del
Dos de Mayo se hace notar en Madrid por el cardcter nacional que la distingue, y por
el entusiasmo que escita [sic] su aniversario en todos los corazones verdaderamente
espafioles» (Tateishi 2001).

La década de 1870 fue testigo de acerbas criticas dirigidas a la fiesta nacional por
su caracter exclusivo de lealtad a la patria. En los érganos de prensa de los obreros, el
patriotismo era «una idea que tiende a separar a los pueblos entre si, y a mantener el
odio entre los hombres». A partir de 1890, los obreros se movilizan para afirmar una
identidad colectiva en la celebracién del Primero de Mayo. Por su parte, el gobierno
de la Restauracién veia la conmemoracién del Dos de Mayo con cautela. Ese dia
recordaba el sentimiento anti-francés del pueblo, lo cual no era demasiado oportuno,
ya que el gobierno querfa mantener una buena relacién con el francés con el fin
de avanzar en la penetracién colonial de Marruecos. Ademds, el caracter popular de
la fiesta se vio disminuido, al apropiarse el ejército del acto conmemorativo
homenajeando exclusivamente a los militares patridticos como Daofz, Velarde (del
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arma de artillerfa) y Ruiz (del cuerpo de infanteria). En 1908 se celebr6 el primer
centenario de aquellos hechos, pero fue el dltimo afio de la conmemoracién del Dog
de Mayo a gran escala en el pais (Demange 2004).

3. Los dias conmemorativos entre quienes se oponian a la Restauracion

Entre fines del siglo xix y principios del siglo xx, la tercera Republica francesa procurg
consolidar la identidad colectiva de los franceses por medio de diversas instituciones y
medios de nacionalizacion (la ensefianza, el ejército, los simbolos, etc.), los cuales,
como es bien sabido, han sido analizados por la inmensa obra conjunta dedicada a «los
lugares de la memoria» dirigida por Pierre Nora. Los gobiernos de la Restauracién,
siguiendo los planteamientos oligarquicos de Canovas del Castillo, también intentaron
nacionalizar los pueblos de Esparia, pero ese intento tenia sus propios limites desde el
principio, ya que evitaba la «socializacién de la vida politica» para defender los intereses
oligdrquicos, primero a través del sistema politico caciquil, y luego por los métodos
represivos con que se pretendia hacer frente a la «cuestién social».

Por lo tanto, las fuerzas politicas que fueron apartadas por la Restauracién de la
tarea nacionalizadora sui generis de los partidos conservador y liberal tuvieron que crear
su propia identidad colectiva inventando sus propios simbolos. Como ya hemos apuntado,
los obreros socialistas anteponian el Primero de Mayo al Dos de Mayo: una fiesta de
afirmacién de la clase frente a otra de afirmacién nacional (Calle Velasco 2003). Los
republicanos, que fueron excluidos de hecho de la politica parlamentaria, comenzaron
a celebrar los aniversarios del 11 de febrero de 1873, fecha en que las Cortes espaiolas
proclamaron la Repiiblica. Con los diversos actos conmemorativos del dia, se
proclamaban como alternativa de la Restauracién (Gabriel 2003).

A su vez, los carlistas, que habfan provocado varias guerras civiles en el siglo
xix, eligieron su propia festividad politica: el 10 de marzo, aniversario de la muerte
del pretendiente Carlos V (Carlos Maria Isidro de Borb6n). De 1895 son estas palabras:
«Propéngome que se instituya una fiesta nacional en honor de los mértires que desde
el principio del siglo x1x han perecido a la sombra de la bandera de Dios, la Patria y
el Rey» para «no olvidar lo mucho que debemos al pasado». Asi que oponianel 10 de
Marzo al Dos de Mayo, «la Fiesta de los Martires de la Tradicién», frente a la de «los
primeros madrtires de la libertad nacional» (Rdjula 2003).

Los gobiernos de la Restauracién tenian que enfrentarse no sélo con los obreros.
los republicanos o los carlistas tradicionales, sino también con los nacionalistas
periféricos que comenzaron a consolidarse como fuerzas politicas desde fines del
siglo xix. Como ha apuntado Borja de Riquer, la escasa eficacia del proceso
nacionalizador del siglo x1x, su lentitud y superficialidad, provocé una débil conciencia
de identidad colectiva entre los espaiioles. Y ello posibilité, a fines del siglo, que se
consolidasen en las regiones con particularidades histéricas, culturales y lingiiisticas
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identidades colectivas nacionales alternativas ala espaﬁol?, y surgiera_n mov1mlentlos
oliticos reivindicativos que se definian como nacionalistas en regiones c.oEn.o as
de Cataluiia, el Pais Vascoy Galicia (Riquer 1.996).. Cada nacnonahsmg penfeélco 0
regional intent6 crear su propio simbolismg de identidad con banderas, himnos, fiestas
nacionales, etc., en oposicién al nacionalismo de Estado. B ol L1

En el caso de Cataluiia, de acuerdo con las interpretaciones hlslorlografjcas romanticas y
catalanistas, fue elegido el 11 de septiembre como Diada nacional d'e Catalufia con el recuerdo
vivo del sitio de Barcelona en 1714 y de las consecuencias negativas df:l decreto de Nueva
Planta. Junto a reivindicaciones lingiiisticas de un radicalismo indiscutible, se Planteatja un
cambio de la situacién politica de Catalufia con respecto al Estado central. Ese m.1smo dia del
afio 1886 se celebrd el funeral por los «patricis que moriren en defensa de la Pama catalana»,
al cual asistié una extraordinaria concurrencia de «totas las classes de la societat». En 18/89,
comenzaron las manifestaciones para depositar coronas ante el monumen/to a C-asz?nova, lider
de la resistencia de Barcelona en aquel acontecimiento de 1714.Y después del maden'tfz dela
noche del dfa 11 de septiembre en 1901, en el cual fueron detenidos u.n gr.upo de Jover'les
catalanistas; la Diada se convirtié en una «festa nacional» con una «extraorc’imana c’oncurrencm»
que aplaudia los «conceptes patriétichs, vibrants d’ind‘ignacié, dels apéstols y’ls poetas del
catalanisme» (Anguera 2003). !

El Aberri Eguna vasco inici6 su celebraciénen 1932, o.:asi medio siglo des;’)ucs.de la c/atalana,
pero yaen la dltima década del siglo x1x, el nacior?allsmo vasco también dlspom(a} dle su
propia bandera e himno nacional. Otros nacionalismos reglona.lés, como losde ’a icia
y Andalucia, adquirieron mas fuerza arrastrando en sus movilizaciones aun numerlo
cada vez mayor de personas que se manifestaban contra el Estado centralizador de la

Restauracion.

4. La conmemoracién del «Descubrimiento de América»

Asi las cosas, el nacionalismo de Estado, es decir, el de las fuefzas que sostenfan la
Restauracién, tuvo que crear o inventar su propia fiesta ’n_acxonal Para la fnayor
integracién de la nacion espafiola. En tales circunstapcnas polm'cas y s:.ocmles, Cénovas
del Castillo, planeador del sistema politico del régimen, se V10 otzhgado a cre’ar una
nueva fiesta nacional que simbolizase la unidad nacional de Espaa. En .1882 el~hlzo
«el discurso de la nacién» refutando el discurso de Ernest Renan del mismo afio en
Pars, en el cual negaba la idea de Renan de que la nacién fuese «fel producto de un
plebiscito diario», y sostenia que «las naciones son obra de PIOS, 0, sl alglfno 0 mllllcl;ﬁs
de vosotros lo preferis, de la naturaleza». Segiin el précer, la. Espanznx g}led.a. ia
conseguido ser una «nacién culta 'y progresiva» tenfa que cumplir «la mision 1v(11na
de extender su propia cultura, y plantear por donde quiera el prggresg, educan (;),
elevando, perfeccionando al ser individuo, al hombre, gor la Providencia nombra 1(;
rey de la Creacién» (Canovas 1997). Todo ello le llevé a prestar mayor apoyo a
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organizacién del cuarto centenario del «Descubrimiento de América, cuyos
preparativos se iniciaron en 1888, considerandolo como una oportunidad ideal para
reforzar la relacién con los paises de allende el Atlantico, es decir, para estrechar e]
lazo de «la madre patria y sus hijas», y al mismo tiempo, recuperar el prestigio
internacional que Espaiia habia perdido desde hacfa unos doscientos afios. Ep
septiembre de 1892 se publicé el decreto real que permitiria en un futuro [a
promulgacién de la ley que aprobase el 12 de octubre como la fiesta nacional de
Espafia (Puelles 1941).

Mientras el gobierno patrocinaba en 1892 diversos actos y congresos sobre e]
«Descubrimiento de América» apoyando ademds la ereccién de monumentos a Colén
en varias ciudades, como Madrid y Barcelona, la asociacién Unién Ibero-Americana,
fundada a mediados de los afios ochenta, actué vivamente para «estrechar las relaciones
sociales, econdémicas, cientificas, literarias y artisticas de Espaiia, Portugal y las
naciones americanas», e hizo varias propuestas, como la de declarar el 12 de octubre
fiesta nacional en todas las naciones americanas y en Espafa (Sepiilveda 1994).

Sin embargo, el gobierno dej6 en suspenso la declaracién, debido a preocupaciones
diplomaticas, es decir, por causa de los «miramientos que en esta conmemoracién
retraian a Espafia de adelantarse a los Estados iberoamericanos» (Puelles 1941; Ser-
rano 1999). Ademds, los festejos de 1892 distaron mucho de provocar el entusiasmo
unanime del pueblo, como para hacer que el 12 de octubre encarnara un nuevo sim-
bolismo nacional, ya que hasta entonces nunca se habia conmemorado «la obra de

Espafa en América», y para los espaiioles en general el tema americano era ajeno a
sus intereses. Mientras tanto, los intelectuales participantes en los congresos del Cen-
tenario analizaban «las aptitudes colonizadoras de la raza espafiola» y «la mole de

glorias y grandezas» del descubrimiento y conquista de América (Bernabeu 1987;
Moreno 1992).

5. La fiesta de la Raza

La derrota de Espaiia en la guerra de 1898 con los EE.UU. trajo graves consecuencias
no sé6lo para Espaiia, sino también para Hispanoamérica. En Espafia, como es bien
sabido, surgieron, con el «desastre del 98», corrientes de pensamiento preocupadas
por el «ser de Espaiia», como la de la llamada Generacién del 98. En América, frente
a las amenazas del expansionismo norteamericano, se intensificaron
los movimientos dirigidos a un mayor estrechamiento de los lazos con «la madre pa-
tria» derrotada. Para la independencia efectiva de los paises latinoamericanos y la
conservacion de su propia identidad, oponian la «bella e idealista raza latina» a la
«adusta y utilitaria raza del Norte», lo cual condujo a un cambio profundo en la
percepcién de la imagen de Espaiia en América. Este cambio se materializ6 con la
celebracion del Congreso Social y Econémico Hispanoamericano, reunido en Ma-
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.d en octubre de 1900. A partir de entonces, el intercambio de 'p'rofesore§ y los
it tactos académicos se incrementaron: ejemplo de ello fueron l.os viajes que hlcuiron
J;{(:;ael Altamira y Adolfo Posada, y en 1914 se fundé la Institucién Cultural Espaiiola

n Argentina. : i '
; Es%a corriente hispanista, el hispano-americanismo, intentaba recuperar, frente a

]a temida pretension hegeménica estadounidense, las rafc‘.?s hispanas por medio de l:f
defensa de la comtin identidad cultural, la cual 'era denominada raza. Y est<?lf:s Erei
samente lo que nos hace afirmar que el ténn.mo raza, tal ¥ como_fue uti 1zalob :
aquellos tiempos, no denotaba sentimiento§ racistas, en el senpdo estrlctol del‘ a p'z.lf :t ; Cra,
sino que era un concepto acufiado para demgnar' auna comumdad'cfuln:)ra y /ing::i cam;
En todo caso, la iniciativa del hispano—arr'lencamsmo —la Ur_non I elroi{ m ~
propuso la celebracién del 12 de octubre baj.o en nombre de '«Flesta dela f.a;a;> -
Memoria anual de 1912 consigui6 que la Fiesta fuefa acogida de modo o icia e(rin :
paises latinoamericanos. En 1913 Guatemala llarrllo‘ al 12 de octub're «Fiesta 1€9: j ;
Raza»; en 1914, Bolivia, Honduras y Paraguay hlcieron suya l.a Fiesta; y en ;
Argentina lo consagré «en hogl4e)naje a Espaiia, progenitora de nacione
i i s]» (Sepilveda 1994). :
[lanslzﬁa::rfg:r:ﬁ 310 (todI())s los latinoamericanos se mostra.ro.l} de acuerdo f;o.n dicha
Fiesta de la Raza, ya que el concepto implicz.iba una tradncu?n cultural cn§t1a(;1a en
mayor o menor grado, y, al ser la conmemoracién una fzerencm de los colomz'a ores,
en cierto modo se oponia al indigenismo, que ya hablla cobradq fuerza a’pmllcllglgs
del siglo xix. En México, por ejemplo, li/lgaglzl;el Gamio promovié otro dia, e e
i «Dia del Indio» (Rodriguez ; ;
ab“;;:: :;Zesastre colonial del 1898 con la pérdida de (;gba y Puc?rto Rlco, el tema
americano ya no se planteaba como una cuestién de pollt_lca extenor,. smc:1 como lur;
tema de politica interior. Si la entidad nacional de Espafa era cuestionada por to_
nacionalismos y regionalismos —Catalufia, Pais Vasco, y, con menor fuerza y pos f:
riormente, Galicia, Andalucia y otras regiones—y no lograba concr'eta-ar su aspiracion
de un nuevo imperio en el norte de Marruecos, sino fon muy 11rmtad0§ logros ly
un elevado costo en vidas humanas sacrificadas, Espana. tuvo que refugiarse en ’a
evocacién de su pasada grandeza. Como bien apunta Isidoro Moreno, la cu;s(;lon
central era «la existencia de gravisimos problemas. que ab.ocaban .a, una v-e’r. al Zra;
crisis del Estado, la cual se trataba de exorcizar mediante la invocacion patnotlcg ;:
Descubrimiento y colonizacién de América considerados co’n?o cla\{e del arco 1:- Z
identidad nacional» (Moreno 1992). A partir de entonces, América Latina se conve _1’r
en una referencia constante de la politica exterior espafiola, Rorque la confrfite'rglzz:cizézg
con aquella drea se contemplaba como «una prolongacwn’ de la propia iden
nacional, del propio proyecto de nacién» (Delgado & GonzaI.G:Z 1991h: ; :
Efectivamente, en Espafia se fue creando un ambiento f.zfvorab & ada;
conmemoracién del 12 de octubre. Con motivo de la conmem(.)racmn en 19 12d e
centenario de las Cortes de Cadiz, se reunieron en esta ciudad significados
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representantes de Esparia e Hispanoamérica, celebrdndose por primera vez la Fiesta
de la Raza. En los afios siguientes, los actos organizados por iniciativa de la Unién
Ibero-Americana cobraron rasgos cada vez mas oficiales, dada la asistencia de
embajadores latinoamericanos y del Ministro de Estado espafiol, con el consiguiente
reportaje publicado en los periédicos nacionales. Ya queda dicho c6mo a lo largo de
la década de 1910 se repitieron las celebraciones de la Fiesta de la Raza en América.
En 1917, el propio rey Alfonso XIII pronunci6 para el 12 de octubre un discurso, en
el que manifestaba su satisfaccién: «Dia éste muy feliz, llamado de la Raza, que
habremos siempre de celebrar con admiracion y gozo a un tiempo, puesto que en €l
coinciden en sus palpitaciones de uno y otro lado del Atléntico millones de corazones,
hijos todos de este fecundo suelo hispano». En fin, el gobierno de Maura presenté a
las Cortes un proyecto de ley el 8 de mayo de 1918 para que se declarase fiesta
nacional, con la denominacién de Fiesta de la Raza, el 12 de octubre de cada afio. Las
Cortes dieron su definitiva aprobacién el 15 de junio de 1918 (Puelles 1941).

El intento de celebrar la Fiesta de la Raza era inseparable del de recuperar el
prestigio de la lengua castellana. La esencia de la Raza, o de la comunidad
cultural, estaba en la lengua, como decia Unamuno: «Me parece que mds que con la
sangre les va a los sudamericanos el espafiolismo con la lengua, sangre del espiritu,
en la que reciben en potencia todo un modo de pensar y concebir». Acaso inspirados
por lo que habian hecho los portugueses con Camdes, algunos propusieron que la
fiesta fuera la «de la lengua» y que se celebrara el 9 de octubre, dia del bautismo de
Cervantes. Y otros aceptaron la fecha del 12, pero quisieron llamarla «fiesta del Idio-
ma» (Serrano 1999). Este tipo de imperialismo lingiiistico del castellano se
intensificé con los actos conmemorativos del tercer centenario de la publicacién de
Don Quijote en 1905, que de paso sirvieron para oponerse a las reivindicaciones
culturales de las lenguas propias en las regiones histéricas de Catalufa, Pais Vasco y
Galicia (Storm 1997). Todo ello culminé en el decreto real de 1920, el cual mandaba

la lectura diaria de un pasaje de la obra de Don Quijote en todas las escuelas primarias
del pais (Boyd 1997).

6. La fiesta de la Hispanidad

El nacionalismo de Estado, formado en rivalidad con los nacionalismos periféricos,
ya presumia la existencia de una nacién espafiola. Carente de imaginacién y
proyeccién, su actitud era basicamente retrospectiva y nostalgica. Buscaba sélo la
exaltacién de las glorias del pasado imperial. De modo que no cabia integrar la
pluralidad cultural y lingiiistica de Espaiia para buscar una nueva forma del Estado
que admitiera las exigencias de los nacionalismos regionales (Riquer 1996). Como
veremos, la biisqueda del «simbolismo étnico» de la nacién (Smith 1999) por parte
de la derecha espaiiola se iba a concretar en el concepto de «Hispanidad».
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palabra «Hispanidad» fue Miguel de
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Vizcarra». Como apuntamos €n otro lugar (Tatelshl_ 2004), ,Vlzcarr_a no'e:ia ur;}l)::éndez
original, sino més bien un continuador tar.dio de? la. ideologia Fiel h‘xstosr.lrfrx1 (;irﬁcé as
Pelayo, con su fuerte interpretacicl';n p;oyldc_afr_\cxzhs:;cilgei:)as 21320122(; ;1 : ;1)2 i 5
istérico de Espaiia y alabd el significado : o ;
E;;fae csi: ]lnallsilocacién depAmérica a la Fe de Cristo y al seno de la Iglzsm Catzltl;a:l Za;
mismo tiempo que criticd el uso del térmi'no. ’raza, por cuanto pule_:I da cog:ad» S
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comunidad que no s6lo debfa ser cultural y lingiifstica, sino también espiritual y

religiosa, con una misién catélica e imperial en el mundo'. i Lo
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El fascismo espaiiol de la década de 1930 era, .al meno’s parcxglmer.\te, a:i:oRivera
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te6rico fascista, incluso rechazé que la futura unanimidad se basara en los valores
religiosos, y reclamé que los valores nacionales se asentasen en «una moral de sacri-
ficio por la Patria», a pesar de admitir que la base de la grandeza nacional en el
pasado fuera la unidad de fe y el Imperio (Alvarez Chillida 1992).

En estas circunstancias de apropiacion excluyente por parte de la derecha
catélica del concepto de «Hispanidad», Unamuno volvié a reiterar su propio
criterio sobre la fiesta nacional en octubre de 1933: «La Fiesta de la Raza espiritual
espaiiola no debe, no puede tener un sentido racista material —de materialismo de
raza—, ni tampoco un sentido eclesidstico —de una o de otra Iglesia—, y mucho menos
un sentido politico. Hay que alejar de esta fiesta todo imperialismo que no sea eldela
raza espiritual encarnada en el lenguaje» (Barrachina 1999-2000).

Sin embargo, las fuerzas politicas de derechas definieron el 12 de octubre como
Fiesta de la Raza y Dia de la Hispanidad, y la conmemoraron con la clara intencion
de oponerse a la Segunda Repiiblica que habia nacido en 1931 y habia proclamado la
separacién de la Iglesia y del Estado. Después del estallido de la Guerra Civil en
1936, los insurgentes utilizaron la Hispanidad y sus conceptos anejos (raza, imperio,
evangelizacién, etc.) como una eficaz arma de propaganda contra la Reptiblica
(Gonzalez & Limén 1988). La coincidencia de la Fiesta de la Raza con lade la Virgen
del Pilar facilité la significacién del 12 de octubre como la victoria de la patria contra
los infieles. La Basilica de Zaragoza, donde se guarda la imagen de la Virgen del
Pilar, se convirti6 en un lugar especial de devocién para los sublevados, ya que la
Virgen del Pilar, o Virgen de la Victoria, simbolizaba «la unidad, la libertad, la grandeza
de la comunidad hispanica», segiin decia el propio general Franco (Rodriguez 1994;
Barrachina 1999-2000).

Tras la victoria militar, el régimen franquista no s6lo concedi6 al 12 de octubre,
fiesta de la Raza y de la Hispanidad, la categoria de fiesta nacional, sino que la
encumbrd a la altura del 18 de julio, «fecha en que Espana se alz6 undnimemente en
defensa de su fe». El mito de la Hispanidad se transformaba asi en instrumento para
formar la identidad colectiva del Nuevo Estado franquista. En 1940 se cre6 el Consejo
de la Hispanidad para fomentar todas las actividades «que tiendan a la unificacion de
la cultura, de los intereses econémicos y de poder relacionados con el mundo
hispanico» (Delgado & Gonzilez 1991). La Ley de Reforma de la Segunda Ensefianza
de 1938 fue una clara muestra de la finalidad asignada a la ensefianza de la historia en
Espana. La ideologia de la Hispanidad aparecia como la columna vertebral de este
plan de estudios: «Se trata asi de poner de manifiesto la pureza moral de la nacionalidad
espaiiola: la categoria superior, universalista, de nuestro espiritu imperial, de la
Hispanidad, [...] defensora y misionera de la verdadera civilizaci6n, que es la
Cristiandad» (Valls 1999; Abés 2003).

Como las circunstancias internacionales que rodeaban a la Espafia franquista
cambiaron, debido a la derrota de los paises del Eje en la Segunda Guerra Mundial, el
Régimen tuvo que suavizar su tono fascista a fin de no atraer la hostilidad de los
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Aliados. Un ejemplo, que va mds alld de lo anecddtico, fue la autocensura de simbolos
fascistas en la pelicula Raza de Jaime Andrade (pseudénimo de Franco). En cambio,
fortaleci6 la alianza con los catélicos tradicionalistas. En 1945, el Consejo de la
Hispanidad quedé transformado en Instituto de Cultura Hispanica, restringiendo sus
cometidos al marco mds especifico de afianzar esos «vinculos espirituales entre todos
los pueblos que componen la comunidad cultural de la Hispanidad» (Delgado 1988).
Asi, la rivalidad entre los dos nacionalismos del régimen de Franco, el de origen
fascista y el nacional-catélico, termin6 con la victoria del segundo (Saz Campos 2003).

A partir de mediados de la década de 1940, confirmada la desfascistizacion del
régimen, Franco pudo mantener su politica autoritaria dentro del territorio nacional,
contando con un pleno apoyo de la Iglesia y los catélicos tradicionales (Botti 1992).
Este nacional-catolicismo se vio fortalecido gracias, entre otras cosas, a la fiesta
nacional del 12 de octubre, ya se llamase Fiesta de la Raza, Dia de la Hispanidad, o
bien Fiesta del Virgen del Pilar. EI pomposo eslogan «Por el Imperio hacia Dios»
podia excitar, por lo menos en una cierta parte de la naci6n espaiiola, el sentido de
unidad y solidaridad dentro de la comunidad, tan necesario en el ambiente de
aislamiento internacional en que se encontré el Régimen después del desastre de la
Guerra Civil. ;
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